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1. — 11 Platonismo medievale ~- con questo termine 7% lsmismd

s'intende la recezione e 'elaborazione di temi desunti
non soltanto da Platone, ma anche e soprattutto da autori
neoplatonici antichi — presenta caratteti estremamente
complessi, sia perché si ispira a matrici dottrinali di-
verse, che spesso tende a fondere sincreticamente, sia
perché viene ad assumere, nel corso dei secoli e nell’am-
bito di singole scuole e di singoli pensatori operanti in
uno stesso periodo, orientamentt differenti e molteplici.
Pits che di Platonisme medievale sarebbe pertanto op-
portuno patlare di « platonismi »: se si continua a usare
il termine al singolare & soltanto per comodita esposi-
tiva e per designare il fenomeno nella sua globalita

fenomeno che, & bene sottolineare subito, & a tutt’ oggx-

oggetto di discussioni aperte,

Le fonti dirette del Platonismo medievale non sono
molto numerose: i Latini conoscono infatti soltanto al-
cuni dialoghi platonici e alcune opere di ®roclo, Prec
samente, di Q_@a conoscono la prima patfe dei(T;-
meoy) nella traduzione e con il commento di

, per il largo spazio dedicato ai problemi co
gici, godrd di singolare fortuna nel Medicevo fino. al
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Pavvento della fisica peripatetica (diversamente. dalla °

versipne ciceroniana, che aved invece scarsa diffusione),
¢ inoltre il Menone e ildFedorneyche avranno perd sem-
pre circolazione imitata; diProcld)conoscono I'Elemen-
tatio theologica, i tre opuscoli De decem dubitationibus,
De: providentia et fato, De maloram subsistentia, il
commento ‘al Parmenide, tradotti nella seconda mesd

det-secolo X111 de Giiglielmo di Moerbeck®; nonché
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10 INTRODUZIONE

VElementatio physica che, sebbene gid accessibile dalla
seconda metd del secolo XII nella versione di Enrico
Aristippo, resterd pressoché ignorata fino al 1300. Sco-
nosciuti sono invece gli aliri disloghi platonici e le
Ennead: di Plotino.

| Foubl wol. Pid numerose sono le fonti indirette, ciod le opere

AL e
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di quei pensatori greci, latini ¢ arabi che in momenti
diversi trasmettono al mondo latino il patrimonic spe-

al Somnium Sczp:oms, con il De Platone et
eius dogmate e il De Deo Socratis, e infineBoezig) Nella
seconda metd del secolo XII a questi autort si aggiun-

gono i ﬁiosoﬁ arabz come Panonimo autore del De

causts, &1 Kind , , vmenn e pitt tardi alcuni
1 [

commentatori grec Corpas aristotelicum come Filo-

p@e

nvinto assertore della convergenza tra Neoplato-
nismo e Cristianesimo, Agostino & — tra i Padri della
Chiesa ~ 'autore che maggiormente recepisce ¢ utilizza
nella sua riflessione motivi neoplatonici, I quali incide-
ranno profondamente e a vari livelli sulla successiva
speculazione medievale, Tra questi motivi i pid impor-
tanti sono quello del mondo come cosmo ordinato, la
dottrina delle idee, la distinzione tra mondo intelligibile
e mondo sensibile — quest’ultimo come immagine del
primo — e ancora la concezione del male come privazio-
ne ¢ non-essere, quella della materia come prope #ibil,
quella della sostanzialitd e immortalitd dell’anima. Ma da
Agostino i filosofi medievali desumono soprattutto una
concezione del sapere cristiano che costituird la struttura

INTRODUZIONE il

portante non soltanto di tutta la speculazione teologica
dei secoli IX-XII, ma anche in parte di quella dei secoli
posteriori. Secondo tale concezione, la riflessione raziona-
le iluminata da Dio deve esercitarsi all’interno del dato
di fede in modo che essi si compenettino a vicenda,
Puna come chiarimento e approfondimento dell’altro.
In questa prospettiva le scienze profane, ciod sostan-
zialmente le sette arti liberali, mantengono un loro
valore & hanno una loro utilith in quanto servono di
preparazione alla lettura della Bibbia, che contiene i
dati della Rivelazione,

Delle opere dei Padri greci gli autori medievali co-
noscono il De principiis di Qrigege nella versione di
Rufing Xsecolo V), il De homunis opificio di Giegorio
di Nissa) tradotto, con ghi Ambigua di ¥assimo 1 Con-

eSSOEE dall¥ringeny (secolo IX), il De 7aturs hiominis
ne a_traduzione di ¢ (secolo XI) e
neile versioni di §

fide orthodoxa di Gi i asceno® € le omelie di

jovanni Crisostomo® L'importanza di questi autori non
consiste soltanto nell’aver trasmesso ai teologi medie-
vali il comune patrimonio platonico -~ affermazione
della radicale trascendenza di Dio, esistenza di un mondo
divino intelligibile, modello di quello sensibile, spiri-
tualitd e immortalitd dell’anima, sva illuminazione da
parte di Dio, e una fondamentale ispirazione mistica
— ma anche nell’aver letto in esso le veritd fondamen-
tali del Cristianesimo. Essi ritengono infatti che il Plato-
nismo, proprio per la sua apertura a temi di ordine
religioso e motale, sia la filosofia pilt vicina al Cristia-
nesimo; anzi artivano a identificare la filosofia platonica
come contemplazione e possesso di Dio con la religione
cristiana. Inoltre, essi trasmettono al Medioevo una
visione metafisico-atemporale dell’economia cristiana,
che nasce dal considerare la vicenda religiosa dell'vo-
mo nell’ambito di una universale vicenda cosmica, la
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quale assorbe e assomma in sé il processo totale della
creazione nella sua caduta dall’'Uno e nel suo ritorno
a esso. Questa visione & in potenziale contrasto con
quella biblico-cristiana, in particolare agostiniana, di
una storia della salvezza scandita su un ordo temporum,
nella quale & posta in primo piano la vicenda indivi-
duale delPuomo peccatore, il suo rapporto personale
con Dio, la sua conversione ad opera della grazia,

Ma il tramite maggiore tra Neoplatonismo greco e
mondo medievale & indubbiamente, insieme con Ago-
stinoj Dionigh I'Areopagita. Con questo nome si desi-
quale non si_sa quasi nulla, vissuto, 2 quanto sembra,
all'inizio del secolo VI in ambiente siriano. Considerato
dai filosoft medievali un'auctoritas sia per eccezionalita
della sua figura — lo si identificava infatti con il con-
vertito da San Paclo all’Areopago di Atene (Asi, XVII,
34) — sia per i contenuto dottrinale dei suoi scritti,
nei quali si operava un recupero in chiave cristiana del-
Ia filosofia neoplatonica, Dionigi ha scritto in greco il
De divinis nominibus, la Hierarchia coelestis, la Hierar-
chia ecclesiastica, la Theologia mystica e le Epistolae,
che verranno pilt volte tradotti, commentati o comunque
citati nel corso del Medioevo. Attraverso questi scritti
penetrano nella cultura teologica medievale i temi fon-
damentali del Neoplatonismo procliano: tra questi, i
temi della struttura gerarchica della realtd — articolata
in una serie di gradi ontologici che trovano la loro
fondazione nel processo di comunicazione della bonta
divina e Ia loro perfezione nel ritorno a Dio inteso co-

me Bene, ma anche come Uno —, dell’identita tra gradi

dell’essere e gradi del processo logico, e infine dell’as-
soluta trascendenza, inconoscibilitd e invisibilitd divina.
A questi Dionigi aggiunge una concezione dell’universo
sensibile come mondo di simboli che, in quanto trae

realtd- ¢ valore dal suo riferimento ontologico a- Dio,

et

INTRODUZIONE 13

costituisce proprio per questa sua capacitd simbolica
il termine primo attraverso cul si compie il processo di
conversione (anagogia) degli esseri a Dio, e un’artico-
lata dottrina teologica. Dionigi, per il quale teologia
significa o il contenuto dei libri sacri, o le parole pro-
nunciate da Dio e riportate nella Serittura, o in senso
tecnico « scienza di Dio », postula a questo proposito
quattro modi di conoscenza di Dio, strettamente con-

nessi tra loro in un ordine gerarchico. Il primo & quello

della teologia simbolica, che riferisce a Dio e alle realta
divine i simboli del mondo sensibile. Questi si suddi-
vidono in rassomiglianti e dissomiglianti: i primi (ad
esempio i simboli della Iuce, del sole, del fuoco) sono
quelli belli e nobili, che hanno qualche rassomiglianza
e comunanza con le realtd divine che rappresentano. I
secondi (ad esempio quello del verme della terra, o di
altri animali selvaggi che designano Dio nella Bibbia)
sono invece quelli brutd, ridicoli, che non hanno alcuna
rassomiglianza con le realtd che rappresentano. Questi
ultimi sono, per Dionigi, da preferirsi ai primi. Infatti
mentre Pintelligenza, indugiando sulla bellezza e sul-
P’attrazione del simbolo rassomigliante, rischia di non co-
gliere il significato spirituale adombrato in esso, ¢id non
le & possibile con il dissomigliante, Proprio per la sua
bruttezza, questo comporta infatti un minore rischio di
nataralismo e di idolatria, e rinvia 2 una realta del tutto
diversa e opposta alla sua, Il secondo modo di conoscen-
za & quello rappresentato dalla teologia affermativa o
catafatica, che corrisponde sul piano intelligibile a cid
che & il simbolismo rassomigliante a livello sensibile.
Attraverso il metodo affermativo, Pintelligenza attribui-
sce a Dio tutti i nomi intelligibili (bene, essere, vita
ecc.) che si applicano agli esseri creati: ad esempio,
Dio & bene, & essere, & vita. Ma nessun nome intelli-
gibile pud designare propriamente cid che Dio &, poiché
egli & al di sopra di tutti gli esseri creati- designati da
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14 INTRODUZIONE

questi nomi. La teologia affermativa deve pertanto ce-
dere il passo a quella negativa o apofatica, che nega le
limitazioni incluse negli attributi umani: ad esempio
Dio non & bene, non & essere, non € vita. Secondo Dioni-
gl queste negazioni devono essere intese non gid in
senso privativo, benst in senso trascendente, e per que-
sto motivo la teologia negativa pud esser concepita come
super-affermativa: ad esempio, Dio & super-bene, super-
essere, super-vita. L’ultimo modo di conoscenza di Dio
¢ quello rappresentato dalla teologia mistica, che si
pone al di 1x ¢ al di fuori delle tappe del processo dia-
lettico sensibile-intelligibile (che & invece alla base delle
altre teologie). Nell'esperienza mistica intelligenza
esperisce Dio ¢ si unisce a lui in un atto di estasi amo-
rosa, che travalica le condizioni ordinarie del sapere e
le categone umane del conoscere,..__

La versione e il commento di @ai 'cﬁ/o‘)al T z_me@sono
— come si & detto — sostanzialménite gli unicl scritt
attraverso i quali i Latini conoscono direttamente Pla-
tone: il Platone fisico e cosmologico soprattutio, poi-
ché la traduzione di Calcidio riguarda soltanto la parte
del testo timaico concernente lorigine e lordine del
mondo. La concezione del cosmo come ordine e bellez-
za, che pur nella sua molteplicitd e al di 13 delle gene-
razioni particolari si presenta come una totalith esem-
plata su un modello intelligibile per opera del de-
miurgo, 'anima del mondo come principio vitale, Ia
materia come sostrato dell’organizzazione del cosmo,
I'aomo centro dell’universo, che ne assomma tutd gli
elementi per dominatli con Ja sua intelligenza (micro-
cosmo), sono i temi platonici pilt significativi che, at-
traverso Calcidio, circolano soprattutto nel secolo XI.
A essi si aggiungono quelli del commento al Sommium
Scipionis cii(secolo IV), il cui nome wverrd
spesso associato a quello di Calcidio: le considerazioni

_pitagoriche sulle proprietd dei numeri, le enumerazioni
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di alcune definizioni dell’anima, Ja sua immorealith e
incorporteitd e la sua caduta nel corpo.

Come Agostino e Dionigi, anche @@( secolo VI)
costituisce per il Medioevo un tramit€ fondamentale
di dottrine neoplatoniche. Egli eredita dal tardo Neo-
platonismo greco, in modo particolare dai commentatori
alessandrini di Aristotele e soprattutto dalAmmo
guell’ideale di una « concordia » da realizzare tra
tone e Aristotele, che egli si propone di attuare attra-
verso un vasto programma di traduzioni e di commenti
alle opere dei due filosofi, ma che in realth si realizza
solo in parte con la versione e alcuni commenti al-
POrganon aristotelico. Nella Cownsolatio philosopbiae,
uno dei testi pilt letti e meditati nel Medioevo, egli pre-
senta una dottrina gnoseologica che, fondandosi sulla
considerazione delle varie facoltd dell’anima (senso,
immaginazione, ragione, intelligenza) disposte geratchi-
camente, sottolinea platonicamente 'auntonomia dell’in-
telligenza dagli aleri gradi conoscitivi,” poiché riserva
soltanto 2 quest’ultima la oontempianone della pura
forma intelligibile, cio# di Dio. Sempre in quest’opera,
inoltre, egli espone una dottrina dell’origine e della
struttura del mondo che si ispira direttamente alla visio-
ne cosmica del Timeo, Fedele alla tradizione neoplato-
nica di Proclo e di Ammonio, Boezio, pur negando che
il mondo possa aver avuto un inizio temporale, ritiene
che non possa per questo considerarsi coeterno a Dio:
soltanto il Creatore & etetno, ¢ eternita & lo stato sem-
pre presente ¢ il simultaneo e pieno possesso di una vita
interminabile ~— secondo una celebetrima definizione,
pili volte ripresa nel Medioevo -~ mentre il mondo & so-
lo perpetuo o sempiterno, caratterizzato ciod da un con-
tinuo e molteplice divenire, che si scandisce in una
successione di momenti distinti. Anche il problema dei
rapporti tra Dio e il mondo viene affrontato da Boezio,
soprattutto nei suoi opuscoli teologici —- che tanta fortu-
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na avranno nel secolo XII -~ in una prospettiva fonda-
mentalmente neoplatonica, ricorrendo cio? alla teoria
della partecipazione, secondo la quale gli esseri, realtd di-
stinte dall’Essere supremo o Uno, e derivati e dipendenti
da esso, hanno una dignita ontologica direttamente pro-
porzionale alla possibilith di partecipare alla perfezione
divina, e alla distinzione (come si vedrd pit avanti) tra
esse {0 forma) e id guod est (o il composto concrero
di materia e forma).

INFRODUZIONS 17

esemplari eterni ¢ immutabili presenti nel Verbo divi-
no, con il quale si identificano: in esse Dio si manifesta

_e si rende conoscibile. Dalle cause, a loro volta, proce-

dono gli effetti creatd (natura creata € non creante), sia
intelligibili sia sensibili. Come le cause da cui traggone
origine, anche questi effetti non sono soltanto opera
di Dio, ma sono anche Dio stesso. Dio infatti non si
« crea » € manifesta soltanto nelle cause primordiali,
ma anche negli effetti, che nella loro discesa processiva

P gan L’ereditd del Platonismo e del Neoplatonismo antico - dalle essenze angeliche all'vomo, fino all’ultimo degli
wl Lo 3 costituita dunque principalmente dai seguenti elemen- esseri materiali - lo manifestano e lo rendono visibile.

'\.(u-

e
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It 2. della conversione o ritorno di questo a quello, secondo

ti: affermazione di una realtd assolutamente trascen-
dente (Dio, Bene, Uno, Essere), fonte prima di ogni
realtd, teoria della partecipazione, dottrina delle idee,
delP’anima del mondo, della materia, concezione della
spiritualitd dell'anima e della sua liberazione progres-
siva dal corpo per ritornare a Dio atiraverso un processo
di ascesi e di contemplazione, classificazione delle fa-
coltd dell’anima, concezione gerarchica dell’universo,
valore simbolico del mondo sensibile, concezione del-
l'uomo come microcosmo.

2. -1 maggiore esponente neoplatonico del secolo

ER AN
cote fuug 1K & Giovanni Scoto o Giovanni Eriugena, irlandese,

vissuto alla corte carolingia, Il motivo neoplatonico fon-
damentale della sua speculazione & quello, svolto soprat-
tutto nel De divisione naturae {o, pitt esattamente, Peri-
pbyseon), della derivazione dall’Uno del moitephce,

il duplice movimento della wpdodog { processione) e della
dmotpegn) (ritorno). Da Dio {(natura non creata e
creante), causa e principio di tutto, che nella sua asso-
luta trascendenza e assenza di determinazione & invisi-
bile e inconoscibile; e che a questo stadio pud essere

Tutto Puniverso intelligibile e sensibile & dunque una
teofania, cioé una rivelazione, un’espressione della di-
vinjta, ed & espressione tanto pil perfetta e adeguata
quanto pilt & vicina all’essere divino dal quale ha avuto
origine, e tanto piti inadeguata ¢ imperfetta quanto pil
& lontana da esso. In questo processo Tuomo occupa
un posto intermedio: partecipe dell’ordine spiritpale
e di quello materiale, egli assomma e riunisce in sé
quanto di pitt alto e insieme di pitt basso vi & nella real-

t; egli & la sintesi vivente di tutta la creazione, il mi-
crocosmo che riflette in sé Pinfinita ricchezza del ma-

it

LA g .

crocosmo. Gravato dal peso del peccato e dai limiti/ H wleruo

della natura corpotea, 'uomo, pil precisamente l'intel-
ligenza umana, pud conoscere Dio soltanto nelle sue
teofanie e non nella sua essenza, e lo conosce tanto pilt
perfettamente e adeguatamente quanto pill ripercotre
attraverso una serie i gradi il processo inverso dal
guale ha avuto origine: ritornando ciod attraverso un
processo di conversione a Dio come fine (natura non

‘cteata e non creante) nel quale 'uomo, insieme con tutta

la realtd, ritrova la sua condizione originaria di perfe-
zione, perduta nel cotso deI processo di dzscesa e di
allontanamento.

definito soltanto come non essere, procedono le cause
primordiali. ‘Queste (natura creata ¢ creante) sono gli

La speculazione eriugeniana conoscerd la massima ﬁo— L‘i#g:

ritura pel secolo XII. Ad essa si ispirerd la scuola di la ¥t
sec. M
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Chartres, Onorio di Autun-che nella sua Clavis Physicae
ora compendia, ora rielabora, ora trascrive il Periphy-
seon, ¢ Amalrico di Béneve i suoi seguaci, che la volge-

ranno a esiti radicalmente panteistici. Nel secolo XI11,

-allorché la Chiesa condannerd eresia panteistica degli

Amalriciani, si ordinerd anche la distruzione al rogo del
Periphyseon. Esso continuerd tuttavia a circolare, seb-
bene pilt limitatamente, attraverso lo scritto di Onorio,
come attesta w. nella prima metd del secolo XVI —
Popera di Bertoldo di Moosburg, che a pitr riprese Io
cita ampiamente, "

La riflessione teologico-filosofica del secolo XI — allo
stato attuale delle ricerche non si posseggono testimo-
nianze significative della presenza neoplatonica nel seco-
lo X — & dominata principalmente dal pensiero di Ago-
stino, ¢ quindi da quella particolare forma di Platoni-
smo cristiano che trova il suo punto di forza nell’equi-
librio che riesce a instautare tra veritd di ragione e dato
tivelato. Prettamente agostiniana & ad esempio la conce-
zione di Anselmo, il pil famoso pensatore di questo
secolo, sui rapporti tra fede e ragione: questi si inte-
grano indissolubilmente a vicenda, poiché i principi
della rivelazione devono essere meditati, chiariti e ap-
profonditi dalla ragione, illuminata da Dio, la quale a
sua volta si muove sempte entro i limiti e i presupposti
della fede.

Ma in questo secolo citcola anche il Timeo calcidiano:
ghi autori di questo periodo vengono ciod a contatto
con un certo Platone « fisico », pagano, ben diverso dal
modello cristianizzato offerto dalla mediazione dei Pa-
dri antichi. In quanto tale, esso costituisce agli occhi

degli anti-dialettici dell’epoca, che rifiutano e condan-

nano ogni sapere profano, una fonte di pericolo. Ne @

.

testimonianza, ad esempio, Popuscolo anti-platonico di
anegoldo di Lautenbach contro Wolfemp. Manegoldo,
¢ divetsamente da altri anti-dialettici suoi contempo-
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ranei non disdegna lo studio dei testi pagani, denuncia
nell’atteggiamento dell’avversario (del quale non sono
pervenute le opere) un abuso della ragione umana -~
per Manegoldo rappresentata esemplarmente dalla filoso-
fia pagana - sul dato rivelato. Ogni tentativo di spiega-
zione puramente razionale del mondo, qual & quello
delia fisica pagana, contenuta in particolare pelle pagine
del Timeo, proptio perché prescinde dall’insegnamento
biblico comporta, per Manegoldo, errori abominevoli
che egli illustsa e condanna: tra questi la dottrina della
metempsicosi, sostenuta da Pitagora, e quella del mono-
psichismo universale.

3. - L’etd aurea del Platonismo medievale & il secolo
XII. Lo sviluppo della civiltd comunale, Pattivitd delle
repubbliche marinare, la ripresa degli scambi tra Occi-
dente e Otiente segnano nel secolo XII il tramonto
definitivo di una cultura di tipo feudale, legata alla
terra. L attivitd intellettuale che prima si svolgeva presso
la corte carolingia o all’ombra dei grandi monasteri, si
sposta ora in cittd. I nuovi centri di produzione intel-
lettuale non sono pilt i monasteri nei quali il monaco
serve Dio pregando e lavorando la terra o trascrivendo
manoscritti, ma le puove scuole episcopali o cattedrali
che si costituiscono nelle cittd e che partecipano attiva-
mente alla vita sociale, politica e religiosa del tempo.
In questo diverso orizzonte culturale 'momo riscopre
il mondo della natura come realtd « profana », esteriore,
intelligibile, di cul occorre indagare la struttura, e i
mondo dell’uomo, concepito quale microcosmo che vive
e opera it sintonia con il macrocosme. Questi motivi
trovano nell’appassionata lettura dei classici antichi, ri-
visitati dagli autori di questo secolo, Ia loro matrice
letteraria, ¢ nelle opere eriugeniane molti riferiment
dottrinali,

Anche se non & sempre agevole distinguere ’apporto
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20 INTRODUZIONE

specifico delle singole fonti platoniche e neoplatoniche,
a causa del loro complesso intrecciarsi, si pud affermare,
soprattutto per quanto concerne la prima metd del se-

- colo, che mentre il Platonismo cosmologico del Timeo

e quello metafisico degli opuscoli boeziani alimentano
piuttosto gli interessi « scientifici » e metafisici della

. scuola di Chartres, quello sapienziale di Agostino e, in

misura minore, quello teologico-mistico di Dionigi ten-
dono invece a ispirare la speculazione dottrinale dei Vit-
torini,- :

Soprattutto nell’ambiente di Chartres, infatti, Ia let-
tura del Témeo, il tinnovato interesse per i testi classici
{Cicerone, Virgilio, Ovidio, Plinio) e Ia conoscenza di
nuove opere scientifiche greco-arabe appena tradotte e
di testi astrologico-ermetici suscitano una vivissima cu-
riosita per il mondo fisico e per le scienze matematiche,
alimentando una concezione della patura « desacraliz-
zata » che sostituisce gradualmente, fino a emarginarla,
quella biblico-patristica dei secoli precedenti. Mentre
prima, infatti, 1 fenomeni naturali venivano considerati
per lo pil: simboli o allegorie di realtd morali ¢ 'indagine
del mondo fisico era ritenuta spesso vana curiositd, poi-
ché di ostacolo a una diretta contemplazione di Dio, la
natura viene ora vista come una forza coadiuvante dell’a-

-zione creatrice di Dio. Alla luce di questa nuova conce-
.zione il racconto biblico della cteazione viene interpre-

tato da Teodorico di Chartres e da Guglielno di Conches,
due dei pitt significativi esponenti di questa scdola, se-
condo le nozioni fisiche del tempo e in base alla cosmo-
logia timaica. Cosi pet essi Pazione di Dio consiste nel
creare direttamente dal nulla i quattro elementi, mentre
spetta alla natura, cioé al complesso delle cause seconde,
portare a termine il processo della creazione del cosmo
attraverso la formazione degli astri e degli esseri viventi.

Ma la lettura del dialogo platonico solleva un proble-
ma di fondo che quasi tutta la cultura del tempo deve
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affrontare direttamente, come & il caso di Guglielmo di -,

Conches, che glossa il Timeo, o indirettamente: come
assimilare a paramerri cristiani alcune dottrine platoni-
che a prima vista in contrasto con I'insegnamento rive-
lato — ad esempio quella del demiurgo, che per Platone
3 soltanto ordinatore di una materia preesistente, quella
delle idee, che sembrano sussistere indipendentemente
dal demiurgo, e quella della materia, che per il filosofo
greco & increata.

Non soltanto ghi interessi fisici, ma anche la metafisica

e perfino determinate posizioni dottrinali riguardo a pro-
blemi linguistico-grammaticali denunciano a Chartres la
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foro profonda ispirazione platonica, Gilberto Porretano, &7~

il grande metafisico di questa scuola, nel suo difficile e
complesso commento al De Trinitate - uno degli opu-
scoli teologici di Boezio — riprende e approfondisce la
tesi di quest’ultimo circa P'assoluta unitd e semplicita del-
I’essere divino, distinguendo Uesse, che egli identifica con
Vessentia e la forma, dallid guod est: mentre quello & il
principio, quest’ultimo & cid che deriva dal principio,
& il composto o concreto che & tale per la concrezione
delle molteplici forme che lo strutturano; esso partecipa
infatti prima dell’essere generalissimo e quindi di tutta
una serie di determinazioni successive che lo specificano

Bernardo di Chartres, fratello di Teodorico, gramma-
tico (oA Guesto termine si indicava nel Medioevo colui
che spiegava gli autori antichi e insegnava le regole del
linguaggio), e anche Teodorico stesso, pur non avendo
uha conoscenza diretta del Cratilo platonico, fanno pro-
ptia la teoria sostenuta da Cratilo in questo dialogo, se-
condo la quale il nome esprime la natura stessa della co-
sa. I nomi hanno per essi un valore oggettivo, il Joro si-
gnificato & Pespressione adeguata della realta: la perfetta
omologia tra universo delle cose e universo dei nomi &
dovuta alla loro comune derivazione dalle idee, clo® dal
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mondo delle forme. Teodorico afferma che Ia forma, il
nome ¢ l'essere della cosa si accompagnano reciproca-
mente. Per Bernardo il nome ha un suo spessore onto-
logico unico: le sue differenti formulazioni grammaticali
— flessioni dei casi, dei generi ecc. — modificano solo
esteriormente « in modo adiacente » il significato del no-
me, il quale rimane identico sotto queste variazioni. Co-
si, ad esempio, albus-alba-album mantengono, sotto fles-
sioni diverse (maschile, femminile, neutro) lo stesso si-
gnificato, quello di « bianco », poiché designano Ia stessa
cosa; o, per riprendere pilt esattamente un esempio di
Bernardo, riportato da Giovanni di Salisbury, concer-
nente i termini derivati, questi significano principal-
mente e anzitutto cid che significa il loro nome primi-
tivo, ma sotto rapporti differenti. Cosl, ad esempio,
posto che « bianco » (albus, aggettivo) e « imbianca »
(albet, verbo) derivano da bianchezza (albedo, sostantivo
primitivo), il loro significato principale designa la so-
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conoscenza, al motivo dell’unione amorosa con Dio. Ugo,
in particolare, commenta la Hierarchia coelestis, e pro-
prio in quest'opera & possibile misurare come egli, pur
restando sostanzialmente fedele a Dionigi, accentu, sot-
to Pinfluenza di Agostine, la funzione mediatrice del
Cristo redentore, marginale nell’opera dionisiana, il pun-
to di vista psicologico e affettivo piuttosto che quello
oggettivo e gerarchico del pensiero dionisiano, la dipen-
denza dell’universo non da un Uno ineffabile e inespri-
mibile — come tende 2 essere la tearchia dionisiana v
ma da quel Dio personale creatore, del quale tutto i
mondo reca Pimpronta, Portavoce della pilt autentica tra-
dizione agostiniano-latina di una visione di Dio « faccia
a faccia », egli combatte la tesi dionisiano-eriugeniana se-
condo la quale Dio pud esser visto soltanto nelle sue teo-
fanie e non nella sua essenza: se la beatitudine consi-
stesse solo nel vedere un’immagine di Dio, essa infasti
non sarebbe pilt beatitudine. '

Ma Platonici e Neoplatonici non sono, in questo se- Ahelando.
colo, soltanto gli esponenti di queste due scuocle: pro- i}ﬁ?ﬁf’fﬁ
fondamente platonico 2 anche il grande dialettico @be- & 0"‘5‘:?“' “
fard { vissuto sempre nella prima metd del secolo XII),
che, richiamandosi a quell’atteggiamento della Patristica
condiviso anche dalla scuola di Chartres, sottolinea le
numercse convergenze tra inseghamento platonico e
dottrine cristiane. Per Abelardo la rivelazione non si &
espressa soltanto per bocea dei profeti che si sono ri-
volti agli Ebref, ma anche tramite i filosofi, appunto
platonici, che si sono rivolti ai Gentili. E proprio sul-
Ia base di questa concezione cost ampia della rivela-
zione egli ritiene che i testi di Platone e dei suoi seguaci
contengano ad esempio, sotto il velo del mito poetico,
la dottrina trinitaria cristiana, o che Petica dei filosofi pa-
gani abbia molti punti in comune con quella evangelica. _

Ma Platone penetra anche g Clteaux,)ciot in un am- Helfvrooue
biente monastico lontano dai rimoH ¢ dalleffervescen- wagtiem °

stanza (bianchezza) — della quale essi partecipano —
modificata dagli accidenti, che fanno di essa rispettiva-
mente un aggettivo nel caso di « bianco » e un verbo nel
caso di « imbianca ». I1 rapporto del nome primitivo
con | suoi derivati & dunque analogo a quello che inter-
, cotre tra Iidea e le sue singole partecipazioni.
durtonins  Ugo e Riccards; di San Vittore sono i maggiori rap-
"griire presentant] della scuola costituitasi intorno all’abbazia
di San Vittore a Parigi agli inizi del secolo XII. Da
Agostino essi recuperano all’interno del discorso sapien-
swengs e ziale il valore della scientia, ciod di quel sapere mondano
che si costituisce attraverso Pesercizio delle sette arti
liberali ¢ del quale riconoscono, anzi sottolineano, la
legittimita e Putilitd, se finalizzato a una piit approfondita
conoscenza di Dio. Sulla scia dell'insegnamento ago-
stiptano, essi accordano grande importanza al tema del-
interioritsd dell’anima, al ruolo dellilluminazione nella
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24 INTRODUZIONE

za di quella cultura cittadina sia chartriana che parigina,
Ia quale studia, glossa e specula programmaticamente
sui tésti pldtonici e neoplatonici, E questa una presenza
non cosmologica, non metafisica, ma piuttosto teligiosa.
Gli spirituali che a Citeaux descrivono la miseria ¢ Ja
vanita dell'uomo - disperso, disgregato, decaduto quan-
to pilt lontano da Dio — e che contrappongono ad essa
Passoluta semplicith e pienezza di Dio, trovano nella
speculazione platonica sull’unitd e sulla molteplicitd un
supporto ideologico alla loro meditazione religiosa e alle
loro esperienze mistiche,

Dopo le prime Crociate, e in seguito ai sempre pid
frequenti scambi tra Occidente e Oriente, il mondo
medievale viene a contatto con un altro filone neopla-
tonico, quello rappresentato dalla cultura ebraica e so-
prattutto araba, Gi verso la seconda metd del secolo
XII si traducono a Toledo — centro particolarmente
vicino per la sua posizione geografica al mondo islamico
~— oltre al Fons vitae dell’ebreo_Avicebron, le opere de-
ghi arabi Al Kindi, Al FaraBj, e soprattutto di-Avicenta.
Costoro, chscuténdé"“‘s‘iﬁ“g”aé teorie atistoteliche:cofhe
ad esempio quella dell'intelletto, o parafrasando intere
opere dello Stagirita — ad esempio il De anima, del
quale Avicenna di una fortunata esposizione - utiliz-
zano ampiamente dottrine neoplatoniche. I temi neo-
platonici maggiormente trattati dagli Arabi sono la de-
duzione del molteplice dall'Uno attraverso una serie
di intermediari che si costituiscono per emanazione, la
dottrina. della partecipazione, quella dell'immortalita
delP'animia e del suo congiungimento finale con Dio, e
quella- della luce, intesa come principio metafisico di
tutta- Ia realtd, a cui lo studio delle leggi dell’ottica e
quello della filosofia dell’occhic — particolarmente svi-
luppati- nel- mondo islamico — offrono un fondamento
scientifico ben preciso, : S :
Nelle opére di questi autori i pensatori latini sco-

o
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prono qualcosa di nuovo e insieme di familiare: di
nuove perché, sebbene in veste neoplatonica, esse fanno
conoscere una parte della speculazione aristotelica fino
allora pressoché ignota, quella attinente alla fisica, alla
psicologia ¢ alla metafisica; di familiare perché presen-
tano, seppur in forma diversa, tutto un insieme di mo-
tivi gid noti per altre vie. Certamente, pon -tutto di
questi sistemi arabo-neoplatonizzanti poteva essere ac.
colto pacificamente: né la dottrina avicenniana dell’in-
telletto agente separato, unico e identico per tutta la
specie umana, che infarti alcuni teologi tenderanno pits
tardi a identificare con Dio, né la dottrina di una crea-
zione attraverso intermediari, che infatti taland consi-
dereranno soltanto cause strumentali di Dio nel processo
creativo, né la dottrina deil’eternitd della materia, che
tutti gh autori medievali respingeranno.
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Sempre in questo periodo, e sempre a Toledo, viene fo e

tradotto anche un altro scritto arabo, di pih diretta filia-
zione neoplatonica: il Liber de causis, compendio del-
VElementatio theologica di Proclo, per molto tempo at-
tribuitc ad Asistotele. L’opera propone un sistema
metafisico di esplicazione della realtd, incentrato sulle
tradizionali categorie neoplatoniche dell’Uno-moltepli-
ce, immobile-mobile, causa-effetto, tempo-eterniti. Essa
pone in primo piano la nozione metafisica di causa,
e traduce in chiave creazionistica la processione de-
gli esseri dalla causa prima: questa & l'unica causa
creatrice, mentre le altre realtd procedono scalarmente
per deduzione le une dalle alire. La diffusione e la pri-
ma influenza del De causis — che soltanto nel secolo
XITI conoscerd la sua massima fortuna, quando diven-
terd testo di insegnamento nelle universitd - avviene
contemporaneamente alla penetrazione in Occidente del-
le dottrine dei grandi teologi orientali, ciot di Giovanni
Crisostomo & Gregorio Nazianzeno. La loro concezione
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26 INTRODUZIONE

golarmente con la tematica filosofica della causa prima
del De causis, con la dialettica Uno-molteplice della tra-
dizione dionisiano-eriugeniana e con Vontologia boeziana

della forma.

4, ~La storia del Platonismo nel secolo XIIT & per
molti aspetti legata alle vicende dell’Aristotelismo, che
nel corso del secolo si consolida sempre di pilt, dopo un
iniziale periodo di ostilitd da parte della Chiesa. Infatti
questa dapprima vieta a Parigi la lettura degli scritti fisi-
ci ¢ metafisici di Aristotele, e — sembra — anche quella
dei commentari neoplatonico-arabi che accompagnano in
Occidente i testi aristotelici; ma alla fine non pud che
prendere atto dell’inarrestabile processo di diffusione
dell’Asistotelismo: poco dopo 1a meti del secolo, infatti,
le opere dello Stagirita vengono adottate come testi di
insegnamento nella facoled delle Arti di Parigi.

Anche il Platonismo del secolo XIII, come giz quello
del secolo precedente, presenta al suo interno tendenze
e orientamenti diversi, meno sfumati tuttavia di quelli
individuati nel secolo XII. Neoplatonismo arabo (so-
prattutto Avicenna), Platonismo cristiano di estrazione
agostiniana e, dalla seconda metid del Duecento, Neo-
platonismo greco (Proclo, oltre a Dionigi) costituiscono
il patrimonio speculativo al quale attingono i pensatori

_ del tempo. Al primo e al terzo si ispirano_prevalente-

- mente certi ambienti domenicani, ciot Alberto Magno

e 1a sua scuola, al secondo i Francescani — e tra questi,

-soprattutto nefl’ultimo trentennio del secolo, alcune

personalith che proprio in nome di Agostino polemiz-
zano violentemente contro i seguaci delle dottrine di
Averrod e contro la scuola di Tommaso d’Aquino — ¢
i maestri di Oxford.

I Francescani avvertono con estrema chiarezza come
le nuove opere aristoteliche e arabe, che allargano sem-
pre di pid la biblioteca filosofica del tempo, mettano
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profondamente in crisi quella concezione del sapere
cristiano che si era venuta mamtando da Agostino in
pol. Aristotele propone infatti un nuovo tipo di sapere
naturale, presenta un mondo senza creazione e fuori
di ogni accadimento temporale, una natura strutturata
secondo leggi autonome (e non pilt invece specchio di
Dio}, una concezione deli’uomo come sinolo di materia
e di forma —— eguale in questo a tutti gli esseri naturali
— e infine un’etica puramente terrena. Pur mutuando da
Aristotele certi schemi concettuali, i Francescani riten-
gono che il sapere abbia valore soltanto in quanto
muove dalla rivelazione e tende a Dio; in questa pro-
spettiva essi riprendono e approfondiscono il tema ago-
stiniano dell'illuminazione divina, Per Bonaventurayche
¢ la pit importante personalitd francescana del secolo,
Puomo ~ illuminato sempre pitt dalla luce divina —
perviene mediante un’ascesa graduale che dal sensibile
conduce a Dio, attraverso I'intelligibile, ai pilt alti gradi
del conoscere, fino a raggiungere la sapientia, che & ap-
punto intelligenza della fede stessa, dapprima solo espe-
rita,

Fedele alla tradizione platonico-agostiniana, della qua-
le recupera i temi della sapienza cristiana e dellillumi-
nazione divina, che spesso combina con motivi avicen-
niani, & inoltre la scuola di Oxford, i cui rappreseatanti
maggiori sono Roberto Gossatestd ¢ Rugg acon
Diversamente dai Francescani parigini, gli Oxoﬁmi?z
nutrono larghi interessi per la matematica e per le scien-
ze sperimentali ¢ linguistiche. La loro metafisica & domi-
nata dal rema della luce, della guale essi tentano di dare
una adeguata spiegazione matematico-scientifica. Per
Grossatesta la formazione del mondo si spiega attraverso
le leggi della propagazione della luce, ma la giostifica-
zione ultima di essa & sempre metafisica: & Dio, infatti,
a creare la luce, che & la prima forma corporea.

Diversamente dai Francescani, la maggior parte dei
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28 ENTRODUZIGNE

Pomenicani accetta il sistema peripatetico; pils precisa-
mente, essi accolgono la concezione naturale dell’uomo
e del mondo prospettata da Aristotele. Alberto Magno
& tra i primi ad avvertire la necessitd di introdurre nella
cultura del tempo la filosofia aristotelica; e infated, anzi-
ché combatterla, si propone di farla conoscere ai Latini
attraverso una serie di parafrasi esplicative, Consapevole
che i principi della filosofia peripatetica sono diversi da
quelli della teologia, poiché gli uni st fondano sulla ra-
gione naturale e gli altri invece sulla rivelazione, egli
riconosce che la filosofia peripatetica non pud venir
ricondotta all’ambito della rivelazione teologico-cristiana,
ma che essa ha un suo valore e una sua validita proprio
nell’ambito « naturale » in cui si pone. Distinzione tra
filosofia (peripatetica) e teologia, dunque, ¢ non risolu-
zione di questa in quelia. Ma proprio in questo tentativo
di rendere accessibile il Corpus aristotelicum Alberto,
pur cercando di presentare un Aristotele depurato dalle
sedimentazioni arabe, si avvale di molte dotirine neo-
platoniche mutuate dai commentatori arabi. Che egli le
condivida o che invece si limiti soltanto a servirsene
per un intento chiarificatore & cosa da considerare caso
per caso {(ma il problema & pilt generale, poiché non
rigoarda solo P'adesione di Alberto a determinate dot-
trine neoplatoniche, ma anche la sua accettazione di
molte tesi aristoteliche). Resta comunque il fatto che
egli utilizza’ a piene mani interpretazioni neoplatoniz-
zanti-di Aristotele e, insieme 2 queste, dottrine caratte-
ristiche della tradizione agostiniana e dionisiana. Ad
esempio, nel commento al De causis (opera che Alberto
attribuisce ad Aristotele, considerandola un completa-
mento e un coronamento della Mefafisica) egli intende
la creazione come un processo di emanazione —- € non
o caso patla a questo proposito di Auxus, processus,
emanatio: da Dio, causa prima, procede. lintelligenza
¢he 2 il primo causato, ¢ da questa procedono le intelli-
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genze, le anime e le sfere celesti, attraverso le quali la
causa prima si diffonde particolarizzandosi. Questa ri-
sohuzione del processo creativo in termini di fuxas
e di emanatio induce a prima vista a ritenere che per
Alberto, come per i Neoplatonici antichi e per Avicenna,
il rapporto di dipendenza del molteplice dall’'Uno sia
un rapporto di necessitd; ciod che il mondo sia stato
prodotto necessariamente ed eternamente da Dio. La
distinzione tra ambito teologico e ambito filosofico
permette tuttavia ad Alberto di superare Uimpasse: per
tede si deve ammettere un inizio libero e tempotale
del mondo, mentre filosoficamente si pud considerare
probabile un’origine necessaria ed eterna di esso.

Tipico esempio di contaminazione tra Aristotelismo 44, ., fi .
e Platonismo agostiniano & la sua concezione della ma- 225 %
teria. Rifacendosi a quei passi aristotelici nei quali la & cfwoafis .
materia & intesa pon come pura privazione, ma come ™
preparazione e attitudine postiiva 2 ricevere una forma,
Alberto - come gia indicava Agostino con la sua famosa
teoria delle ragioni seminali, occultate da Dio nells
materia primordiale — ritiene che la materia, che egli
chiama inchoatio formae, contenga qualcosa della forma.
Irraggiate dalle virtl celesti, le forme sono gid poten-
zialmente nella materia, e compito dell’agente naturale
& di portarle alla loro completa attuazione,

Nella seconda metd del secolo XIII penetrano in Oc- -l
cidente gli scritti di . Llacquisizione di questo
nuovo patrimonio neoplatonico allarga ‘ancor piiy Poriz-
zonte culturale dei Latini: a Tommaso d’Aquino, per
esempio, permette di scoprire la matrice procliana del
De causis. Ma dove 1a conoscenza delle opere di Proclo
viene approfondita e sviluppata & soprattutto in quel

particolare ambiente neoplatonico costituito dalla scuola % scwnle
¥ . N R + o . &f&ﬁ-mft Rt
albertina di Colonia, che recepisce, trdmite anche la me- ot Glnnas

diazione dello stesso Alberto, gli indirizzi metafisici,
teologici, gnoseologici ¢ scientifici del Neoplatonismo,
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spesso volgendoli a esiti mistico-speculativi. I maggiori
esponenti di questa scuola sono Ulrico di Strasburgo,
diretto discepolo di Alberto Magno, Teodorico di Vii-
berg ¢ Bertoldo di Moosburg. (Ulrico; autore di una
Summa de summo bono, ancora parzialmente inedita
(e la cui prima parte & un esteso commento al De
divinis nominibus condotto sulla falsariga della pa-
rafrasi albertina a quest’opera), non sembra conoscere
ancora gli scritti procliani: nella Summa egli riprende,
rielaborandoli non senza originalitd, sopratrutto i temi

del commento albertino al De causis. Teodorico di
Vﬁ‘EEﬂf@ pur riproponendo come Alberto Magns & Ul-
rico 11 medesimo processo della derivazione degli esseri
da Dio, Io corrobora con Panalogo schema procliano
della discesa degli esseri dall’'Uno e del loto ritorno ad
esso. Bertoldo di Moosburg:commenta sistematicamente
PElementatio theologica di Proclo: nella sua parafrasi
egli non soltanto utilizza gli altri opuscoli procliani e
VElementatio physica, ma si avvale di quellintero pa-
trimonio platonico che la ricca e ormai consolidata
tradizione medievale dei secoli precedenti gli mette a
disposizione. Le scarne proposizioni dell’Elementatio
theologica vengono cosi interpretate alla huce di tutte
le possibili auctoritates platoniche, delle quali Bertoldo
si sforza di sottolineare ripetutamente le convergenze
¢ i punti di contatto, Dionigi resta comunque per Ber-
toldo Pauctoritas per eccellenza; ¢ il pensiero dionisiano
gli setve per verificare quello procliano, e spesso, anzi,
prevale su di questo.

5. Indicare gli orientamenti del Platonismo nel se-
colo XIV & — allo stato attuale degli studi — estrema-
mente arduo, sia perché mancano ancora stramenti ade-
guati, sia perché la storiografia filosofica si & per lo pil
occupata di altri movimenti filosofici di questo periodo
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quali lo Scotismo e "Occamismo, trascurando invece il
filone platonico.

I domenicano tedesco Meister

faccia agli indirizzi speculativi della scola di Colonia,
¢ il pih rappresentativo esponente neoplatonico del se-
colo XIV. Egli riprende la metafisica dionisiano-erin-
geniana dell’'Uno che interpreta, come il suo contempo-
raneo Bertoldo di Moosburg, anche alla luce dellinse-
gnamento di Proclo. La creazione & un progressivo
distacco e allontanamento dall'Uno del molteplice; que-
sto ¢ il non-essere, la decadenza dall’Essere, ciog dal-
I’Uno, che solo veramente &. Benché la creatura sia un
nulla, in guanto perd derivata da Dio ¢ immagine, seppur
degradata e spenta, di lui, essa pud — negando se stessa,
la sua finitezza, le sue specifiche determinazioni w ritor-
nare 2 Dio, unirsi a Iui, annullarsi in lui, per diventare
una sola cosa con lui,
- Come la visione eriugeniana della realtd rispondeva
alle esigenze di una cultura, quale quella carolingia,
fondata su un ordinamento gerarchico della vita feudale,
cosi la visione eckartiana, che annulla ogni distanza tra
Panima e Dio e propone solo la dimensione dell’intetio-
rita e della povertd come liberazione completa da tutto
¢id che irpedisce Punione con Dio, risponde ai nuovi
fermenti di vita religiosa che nel cotso del secolo sem-
pre pid si fanno strada, tendendo a scavalcare le gerar
chie istituzionalizzate della Chiesa con tutto il loro ap-
parato cultuale esteriore. Non a caso la speculazione
eckartiana troverd il suo terreno di elezione proprio in
alcuni ambienti mistici renani ¢ facaminghi, nei quali
opetano ad esempio un Taulero, un Suso, un Ruysbroeck,
che traducendo spesso in volgare i temi pit ardui del
pensiero eckartiano, contribuiranno a preparare ¢ ad
alimentare il clima spitituale che porterd pilt tardi alla
Riforma. '

kart, che si rial- faa



_Maggiore rappresentante della cultura carolingia, (Gio-

vanni Scoto accoglie nella sua opera le esperienze dottri-
nali della Patristica Jatina e soprattutto greca, ¢ con la tra-

duzione dell'intero Corpus Dionysianum, di alcuni scritd <500 50

di Gregorio di Nissa, di Massimo il Confessore ¢ di altri
autori greci, diffonde per ia prima volta in Occidente la teo-
logia orientale,

Particolare importanza assume, nella sua speculazione,
Pinterpretazione del rapporto tra ratio e fides, delle quali
egh sottolinea la perfetta coincidenza, poiché, in quanto pro-
cedenti entrambe da Dio, esse non possono essere in oppo-
sizione. La vera filosofia — afferma Glovanni Scoto riecheg-
- giando Agostine ~— & la vera religione, la vera religione &
12 vera filosofia. Compito della fede & quello di indicare le
b veritd alle quali si deve credere, compito della ragione & quel-
. lo di interpretare e rendere comprensibili tali veritd, Per
PEriugena la ragione, che deve appunto chiarire i moltepli-
¢l significati della Scrittura, & additittura superiore all’auto-
titd dei Padti. E essa, infatti, a fondare Pautoritd di tuite
E le antoritd, avendo per natura una prioritd su tutte le altre:

' ogni autoritd che non viene confermata dalla ragione 2 de-
bole. Tta le numetose anctoritates patristiche Giovanni Sco-
1o assegna un valore determinante a Dionigi. La concezione
eriugeniana <ella teologia ricalca sostanzialmente quella dio-
nisiana; della quale & una illustrazione approfondita, con
esiti pits radicali: pits radicali, poiché, oltre che i nomi divi-
ni — {bene, essere, intelligenza ecc,) — di cui gid Dionigi
aveva proposto una esegesi apofatica {cio® negativa), VEriu.
gena applica questo processo di negazione anche alla catego-
ria di relazione e alla nozione di amore; e ¢id in base a quel
principio universale, stabilito dalla ragione, per il della
divinitd trascendente non si pud conoscere assclutamente
niente di positivo. Pitt di Dionigi, inoltre, I’Eriugena denun-
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cia Pinadeguatezza del simbolo rassomigliante ¢ della teologia
positiva, sottolineando la superiorit e I'eccellenza del sim-
bolismo dissomighiante e della teologia negativa. Forma estre-
ma del simbolismo dissomigliante & il simbolismo teratolo-
gico o mostruoso, che nel proporre immagini innaturali, de-
formi, confuse e caricaturali, presenta la massima forza ana.
gogica, poiché impedisce all'intelligenza di essere attratta da
esso, € la costtinge a cercare Dio al di sopra di esso.
1ispirazione neoplatonica si ritrova anche nella dottrina
delle quattro nature, che si costituiscono secondo il duplice
schema dialettico della processione dall'Uno del molteplice
e del ritorno di guesto a quello. La prirea di queste nature,
come si & gid accennato, & la natura increata e creante, ciod
Dio causa di tutte le cose: Ja seconda 2 la natura creata e
creante, ciod le cause primordiali; 1a terza & la natura creata
e increante, ovvero tutto cid che si genera nello spazio e
nel tempo; la quarta & la natura increata e increante, ciod
Dio, inteso come fine ultimo della creazione. La creazione

G oven s d per PEriugena una teofania, un’apparizione di Dio, che nel

suo manifestarsi « si crea », e creandosi fa essere le ereature,
Nulla pertanto sussiste al di fuori di Dio, che & il principio,
il mezzo, il fine di tutto il creato. Prima creazione o teofania
di Dio sono le cause primordiali, chiamate anche idee, para-
digmi, ragioni creatrici. Esse creano tutto: il bene, 'essere,
la vita, Uintelligenza, ¢ sussistono etermamente in Dio, pid
precisamente nel Verbo (come gid insegnava Agostino), con
il quale si identificano. Come il Verbo, esse sono eterne ma,
nello stesso tempo, sono create: la loro creazione & eterna,
e Ia loro eternity & creata. Le cause sono infatti create eter-
namente nel principio, che & il Verbo, e percid sono coeterne
& questo; ma poiché la loro eternita & creata, poiché questa
ha una causa ¢ un principio {diversamente dall'eternitd di-
vinig, che & senza principio e senza causa), esse non sono del
nitto- coeterne a Dio, bens! lo sono soltanto relativamente,
Come: Dio. crea le idee, distinguendole nella loro unita, cosi
da. queste procedono attraverso un processo di moltiplica-
Zione i « generi », le « specie », e da questi via via le singo-
lé sostane individuali, al pitt infirno degli esseri, secon-
do un ondine gerarchivo discendente che trova il suo fonde-
mento ontologico nella partecipazione dell'inferiore al s
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periore. A questo processo di discesa del molteplice dall’'Uno
cotrisponde un processo analogo, e inverso, di ritorno del
creato all'Uno. La ptima tappa di questa ascesa si ha con la
dissoluzione dei corpi nef loro quattro elementi; la seconda
con la resurrezione, allorché anima riprenderd il suc corpo
e si ricostituira cost unitd originaria; la terza con la trasfi-
gurazione del corpo nello spirito. Infine la_natura umana,
attraverso un processo di purificazione e di illuminazione
sempre maggiore, sard, insieme con le cause primordiali,
unificata in Dio e deificata.




Fino al secolo XI1 il patrimonio platonico della cultura
medievale & costituito principalmente dalle opere di Ago-

stino, di Dionigi e di Boezio. Nella prima mefd del secolo -

X1 esso st arricchisce di un nuovo testo: #F Téimeo, Llinte- -

resse ¢ la fortuna che questo dislogo conosce fino all’avven-
to della fisica peripatetica & legato anche alla nuova sco-
perta della natura. Nel secolo XII, infatti, la cultura me-
dievale riscopre il mondo nel suo valore profanc e terreno,
e nel Timeo trova appunto delineato un quadro dell’uni-
verso che ben pid delle modeste cosmogonie dei secoli pre-
cedenti pud rispondere alle nuove esigenze di sapere.

Se il Timeo costituisce la grande novitd della prima metd
dei secolo, non st deve tuttavia sottovalutare la profonda
influenza esercitata da Agostino, da Dionigi ¢ da Boezio
sulla cultura del tempo. Si pud dire che il Timeo ispira le
pilt significative trattazioni cosmologiche del secolo, mentre
Agostino alirnenta una concezione del sapere cristiano che
muterd, ma soltanto in parte, nel secolo XIII, e Dionigi ¢
Boezio ispirano la metafisica ¢ la teologia. Cid vale natural-

mente in Hnea di massima, poiché mai come nel secolo XII-

queste presenze si intersecano e si combinano, € mai come in
questo periodo teologia, metafisica € cosmologia sono stretta-
mente cortelate, L'influenza del Timeo non ¥ infattd ristretta
soltanto alla cosmologia, ma opera anche a livello di deter
minate concezioni. teologiche; Agostino & presemte 'ndn‘sol-
tanto con la sua dotitina del sapere: cristiano, ma anché con
P'elaborazione della dottrina platonica dellei:idee; Boezio 2
uns auctoritas non s{itamo in- x:tmpa Maﬁmm ma mhe

in guello cosmol e
‘La figura di embiemhtkamte fa po-

sizione di molti pensatori del tempo miei-confront di Piatone '

¢ in genere della filosofia pegand:: Riprendendo un atteggia-
mento caratteristico del Platosismo: cristiano antico, egli
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ritiene che Platone e i filosofi pagani abbiano saputo coglie-
re alcune veritd fondamentali del Cristianesimo {ad esempio
Pimmortalitd dell’anima, la resurrezione della carne, il mi-
stero trinitario), e le abbiano espresse nei loro libri celan-
dole sotto il velo del mito poetico. Secondo Abelardo, st
deve operare un disvelamento del mito che permetta di co-
gliere, al di sotto dell’apparenza letterale, il profondo signifs-
calo cristiano in esso adombrato. Cosi, riguardo all’anima del
mondo, egli titiene che il discorso platonico debba essere
interpretato non gis alla lettera, poiché altrimenti porterebbe
ad affermazioni assurde e paradossali, ma allegoricamente:
soltanto se inteso in questo modo esso rivela veritd confor-
mi alla dottrina cristiana della Trinita, Cosi 'affermazione
del Timeo che 'anima del mondo & posta nel mezzo del mon-
do indica, per Abelardo, la diffusione deila grazia divina in
tutte le cose, e quella che il mondo & un unico animale razio-
nale indica I'armonia dell’opera creatrice. Per Abelardo, in-
somma, I’anima del mondo di Platone dev'essere interpretata
come una prefigurazione dello Spirito santo donatore di
carismi. Accusato di aver sostenuto identificazione dell’ani-
ma del mondo con lo Spirite santo, Abelardo verrd condan-
nato dal Concilio di Sens: questo fu forse il motivo per cui
nella Didlectica, composta secondo alcuni dopo la sua con-
danna, egli ritrattd le sue precedenti affermazioni sull’ani-
14 del mondo.

La fortuna di Platone & comunque legata soprattutto alla
scuola dkChartres,) che interpreta i grandi temi platonici
del demiurgo, delle idee, della matesia primordiale e defl’a
nima del mondo. Non soltanto le dottrine di Platone, tutta-
viz, ma anche quelle di Boezio trovano in questa scuola una
loto collocazione precisa,

Di Bernardoydi Chartres, indicato dai contempotaned co-
venuti gli scritti: Giovanni di Salisbury, suo discepolo, ne
espone la dottrina delle idee. Come Platone, Bernardo so-
stiene che 1a realtd vera & quella delle idec, esemplari eterni
e immutabili della realtd sensibile. Benché eterne, le idee
non possono porsi perd sullo stesso piano di Dio, poiché in
quanto i immanenti del suo pensiero sono in certo modo
per patura posteriori a lul,

PLATONISMO B NEOPEATONISMO NEL SECOLO XII 7l

Jeodorico di Chartres &, insieme con Gilberto Porreta- wafe/ foey

no, il grande metafisico di questa scuola. Autore del De sex
dierum operibys, la cui prima parte & una letcura in chiave
fisica del Genesi, e ispiratore se non proprio autore {come
invece alcuni ritengono) di un famoso commento a} De T#i-
nitate boeziano, noto come Libram bunc, egli fa propria Ia
dialettica pitagorico-platonica umitas-binarium, unum-aliud e
Ia teoria della partecipazione, e si avvale di argomentazioni
matematiche per risalire a Dio, che definisce come unitd e
forma essendi. Questa concezione &i Dio, che costituisce uno
dei punti caratteristici della metafisica di “Teodorico, & di di-
retta ispirazione boeziana; per poterla comprendere compiu-
tamente & pertanto opportuno richiamare brevemente 1a teo-
ria boeziana della forma essendi,

Per Boezio Dio ¢ P'essere ¢ il principio di ogni altro essere;
¢ dal momento che non si di essere che non sia determinato,
¢id che & principio di determinazione & anche principio di
essere. Ma poiché la forma & principio di determinazione,
ogni essere deriva da questa. Ogni cosa & infatti cid che &
in virth della forma, e non in virtd della materia, che & in
s€ indeterminata. E poiché Dio & il vero essere, egli & Ia
forma delle forme, i principio di determinazione delle cose,
& ¢id che fa essere {forma essendi): le vere forme delle cose
(ad esempio Pumanitd in sé) sono i modelli archetipi esi-
stenti nella mente divina; quelle che si trovano nella mate-
tia, invece, sono soltanto immagini, riflessi delle prime. Poi-
ché Iesse & la forma, e le forme esistenti nel mondo corpores
sono soltanto immagini della vera e immutabile forma, altro
& P'esse e altro & quel composto (id guod est) che risulta dal-
impressione della forma nella materia: I'id guod est & ap-
punto il composto di materia ¢ di forma (ad esempio Tuo-
mo}; esse (ad ‘esempio 'umanitd) @ cid in virth del quale
id quod est & cid che & nella sua concretezza, Mentre in
Dio vi & assoluta identitd tra esse e id quod est] poiché eghi
& assoluta semnplicitd che non ricéeve Vesseré da altri, non
cost avviene nelle creature, il cul essere 2 per partecipazione:
queste ricevono Pessere assolutamente indeterminato da una
prima partecipazione alla forma, e tale essere si definisce
poi in tutta la sua concretezza attraverso-la partecipazione
a determinazioni pil. particolari. Il loro essere per parteci-

fotomn of
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pazione si contrappone pertanto all’essere identico di Dio,
¢ la loro struttura composita all’assoluta unicit? e semplicita
di Dio.

Mz Teodorico si ispira, oltre che a Boezio, anche a Eriu-
gena: eriugenianc & il motivo dellintima presenza di Dio
in tutta la realtd creata, senza che per questo linfinitd e
trascendenza divine siano compromesse.

Teodorico utilizza argomentazioni matematiche anche per
spiegare « razionalmente » il dogma trinitario. La sua ana-
lisi a questo proposito si configura come un’'esplicazione e
giustificazione della formula trinitaria agostiniana (perd non
esplicitamente riportata da Teodotico), che afferma: « nel
Padre & unitd, nel Figlio Peguaglianza, nello Spirito sanio
la concordia {0 connexio, come preferiscono gli autori me-
dievall) dell'unitd e dell’eguaglianza ». Secondo Teodorico,
Punita pud produrre una duplice generazione: una genera-
zione del molteplice ¢ del diverso, quando essa si moltiplica
per numeri diversi da essa {1 X 3 = 3), ¢ una generazione
della medesima natora quando si moltiplica per se stessa
{1 X 1 = 1}. Quest'ultima generazione & propriamente egua-
glianza &i uniti (sequalitas unitatis), poiché Puniti generata
non & né inferiore né superiore all’'unitd generante, bensi & ad
essa eguale e come essa eterna, dal momento che non possono
esistere due realtd eterne. Proprietd dell’unitd & Pessere ge-
nerante {generator), quella del'aequalitas unitatis @ 'essere
generata {genitys): queste proprietd, rileva Teodotico, ven-
gono designate con il termine « persona ». Lo Spirito santo
si pone in questa relazione dialettica come comnexic aequali-
tatis. Quest’ultimo asperto della vita trinitaria non viepe
perd ulteriormente trattato nel De sex dierum operibus,
poiché proprio in questo punto Uopera si arresta, Esso vie-
ne invece ampiamente svolto nel Libram bunc: Punitd desi-
dera necessariamente restare ¢id che &, vuole restare se
stessa, desidera, in altre parole, Peguaglianza dellunith (qe-
qudlitas anitatis; e quest’ultirna, a sus volta, per restare cid
che-&, desidera necessariamente Punitd. Tra Uunitd generante
¢ Veguagli generats esiste pertanto un amore o connes-
sione, che & quello che in ambito trinitario si designe con il

nome di Spirito santo, '
(WE{%@, autore di glosse alla Consolatio
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philosophiae e al Timeo {quest'ultime pervenute in due re.
dazioni, una completa e di sicura attribuzione, Palira consi-
derata dalla maggior parte deghi studiosi una prima redazione
giovanile, ma da altri opers di un compilatore 2 lui molto
vicine), di una Philosophia mundi ¢ di un Dragmaticon, sin-
tetizza significativamente sia quell’atteggiamento di apertura,
gia presente in Abelardo, verso tutte le componenti del pen-
siero platonico, anche verso quelle pily difficili da assimilare
in uno schema cristiano, sia ghi interessi fisici del platonismo
di Chartres. Cos! egli non esita a cogliere affinitd tra la co-
smologia platonica ¢ il racconto del Genesi, a identificare
il demiurgo platonico (che & soltanto ordinatore di una ma-
feria preesistente} con i Dio cristiano, che & invece creatore
ex wibio. Egll ritiepe di trovare enunciata in alcuni passi
platonici la dottrina della creazione, e in base a un’esegesi
del testo ritrova nel Tiweo la distinzione degli attributi eri-
nitari {potenza, sapienza, bontd}. Ma fedele ad Agostino, il
quale pone nella mente divina le idee {che nel Timeo sembra-
no invece avere una esistenza separata, poiché ad esse il de-
miurgo guarda nell’organizzare il mondo), egli ritiene che
luogo dei mondo archetipo sia la divina sapienza, ciod il Ver-
bo. Legata al modello della tradizione cristiana e agostiniana
testa poi Ia sua dimostrazione dell’esistenza di Dio che parte
dall’osservazione del creato. Questo — e in cid consiste la
grande novitd di Guglielmo — si costituisce principalmente
attraverso un processo naturale, L’azione di Dio consiste
infatti nel creare dal nulla i quattro element, mentre & com-
pito delle cause seconde, soprattutto del calore del fuoco,
pottare a termine U'opera delfi)a creazione.

Questa interpretazione in chiave fisica della creazione lo
induce a respingere Pipotesi di un caos primitivo, ordinato
solo successivamente da Dio nel corso dei sei glorni. Efa
questa la tesi sostenuta da quanti, interpretando alla lettera
il racconto del Genesi, ritenevano necessario smmettere Pesi-
stenza di un caos, proprio al fine di mostrave ed esaltare
la sapienza ordinatrice di Dio. Secondo Guglielmo gli ele-
menti sono stati creati fin dall’inizio con le lore qualith so-
stanziali proprie (ad esempio, il fuoco era fin dallinizio caldo
¢ secco), anche se non nella loro purezza, poich€ in essi vi
erano patticelle di altri elementi, che solo pii tardi il calore
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provvide a separare. Pertanto, cid che il Genesi o Platone
indicano come disordine degli elementi sta a significare per
Guglielmo non propriamente un caos, ma piuttosto uno stato
non ancora del tutto definito di essi nel Joro luoghi. Quanto
poi alla materia prima di cui parla Platone, essa non & assolu-
tamente identificabile con gli elementi, poiché questi hanno
appunto forme e qualicd sostanziali loro proprie, mentre quel-
1a ne & priva, La materia prima —— sottolinea Guglielmo al
pari di Teodorico -~ & la materia dei quattro elementi come
loro sostrato, non gid Vinsieme di essi. Principio vitale e
animatore dell'universo & Vanima mundi, che nelle sue opete
giovanili Guglielmo identifica con lo Spitito santo. Tale
identificazione & perd messa in dubbio gid in quells che si
considera la redazione definitiva delle glosse al Timeo; nel
Dragmaticon, infine, 'anima del mondo non viene pid men-
zionata, Motivi di prudenza ~ la condanna di Abelardo v
¢ soprattutto la diffusione di alcone teorie mediche che
spiegavanc i fenomeni della vita organica ricorrendo a prin-
cipl pit « scientifici » di quelli dell'anima mundi, sembra
abbiano indotto il filosofo di Conches a eliminaria del tutto
dal suo sistema cosmologico.

Legati all'ambiente di Conches sono Clarenbaldo di Arras,
o Pseudo-Ugo di San Vittore e Giovanni di Salisbury. Ii
primo, discepolo di Teodorico, riprende le grandi temati-
che fisiche della scuola di Chartres, ad esempio quells della
materia primordiale, della quale egli perd tende a sottoli-
neare piuttosto D'aspetto metafisico anziché quello fisico.
Lo Pseudo-Ugo, un anonimo che si ispira — oltre che al
flosofo di Conches — & Ugo di San Vittore, formula un’in-
terpretazione dell’anima del mondo .che egli concepisce
come fato, allontanandosi cosl dalla concezione classica, che
faceva di essa una sostanza materiale o spirituale. Giovanni
i Salisbury, al pari & Abelardo e Guglielmo, sottolines
come nei testi platonici siano espresse veritd cristiane ww ad
esemnpio quella riguardante la Trinitd. Egli i presenta una
delle dottrine pilt cavatteristiche della scuola di Chartres,
di diretta derivezione calcidiana: quella delle specie o for-
me native, intese come le copie dei modelli eterni che, di-
versamente da questi, sono nella materia a coi danno forma
e oxdine.

PLATONISMO £ NEOPLATONISMO NEL SECOLO XIE 5

Nell’orizzonte culturale della prima meta del secolo XII, ... % %,

Hgo di San Vittore si presenta come il secondo Agostino. if}““

Sfhe questi, ¢ ancor pil di quest, egli recupers i valore
delle scienze mondane (Ugo & tra 1 primi ad attribuire un £ . wereds
suolo importante alle arti meccaniche e alle tecniche), ma ™
soltanto nella misura in cul esse sono orientate verso una ,
migliore conoscenza di Dio, ¢ in questa prospettiva inter- ;’;{fj;‘;";;ﬁfp
preta Pingegnamento teclogico dionisiano. Cosi per Ugo la draicnear
teologia mondana, che ha per oggetto le opere della crea-
zione, ha un swo valore reale, anche se limitato, poiché per-
mette una certa conoscenza di Dio. Superiore 2 quesia &
perd la teologia divina, che ha per oggetto le opere della
redenzione, e che illuminando ’anima permette a questa
i certo modo di comprendere Dio. Sostanzialmente estraneo
a quellatteggiamento di apertura che molti pensatori del . 2.4, ...
tempo hanno verso Platone, Ugo — diversamente da Gu- &teed 4.
gliclmo — sottolinea la radicale differenza tra il demiurgo “Fres
e il Dio cristiano, rilevando che il primo & soltanto ordina-
tore di materia preesistente, mentre il secondo & creatore
ex nibilo di essa. Diversamente da Gugliclmo, inoltre, egli
sostiene l'esistenza del caos primordiale. Alla base de%la
sua tesi vi @ un motivo etico-pedagogico: Dio ha creato al-
I'inizio la materiz informe che ha successivamente perfe-
zionato e abbellito nel corso dei sei giomi, perché 'vomo
potesse comprendere quale progresso doveva compiere pas-
sando dal disordine all’otdine per elevarsi 2 Dio.
Anche Roberto di Melin, autore di Semtentic composte Bob Lo He-
wa il 1150 ¢ I 1760, nelle quali & percepibile Pinfluenza
di Abelardo ¢ di Ugo di San Vittore, sostiene, in lines con
questi, la tesi del caos primordiale. Diversamente da Ego
petd, e ancora pilr esplicitamente di Guglielmo di Conclees,
egli attribuisce al demiurgo platonico una funzione creatrice.
L'acquisizione del patrimonio neoplatonico arabo ed e 12 yeylon -
braico, che penetra in Occidente gid verso la seconds metd sdnace
del secolo, imprime un orientamento per certi aspetti nuovo
al platonismo del tempo, un orientamento pils. metafisico-
speculativo, come attestanc le discussioni di molti autori
latini attorno &i grandi temi ~— trasmessi appunto dal filo-
sofo ebreo Avicebron, dal De causis e da Avicenna —- del-
Pilomorfismo universale, della metafisica della Iuce e della
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metafisica dell'Uno. Per la trattazione di quest'ultimo argo-
mento la cultura medievale, a partire dal Gundissaline ¢ da
Alatio di Lilla, recupera le grandi auctoritates ttadizionali:
soprattuffo Boezio, che nei suoi opuscoli teologici presenta
un insieme di tesi riguardanti I'unita divipa, ma anche Dio-
nigi, il cui sistema & tusto incentrato sull’ espansione di Dio
come unit prima assolutamente semplice, che manifestan-
dosi fonda tutti i gradi della realta.

1l Liber de cansis &, per quanto concerne la trasmissione
della metafisica neoplatonica, uno dei testi pilt importanti
del Medioevo, Di autore incerto, tradotto dall’arabo in la-
fino da Gerafdo da Cremona veso i 1160-80, esso rias-
sume moite tesi dellElementatio theologica di Proclo, ed
& una esplicazione in chiave creazionistica dell’ordine ge-
rarchico della realtd a partire dalla causa prima. La causa
prima, chiamata anche Bene o Uno, diventa causa creatrice,
e il primo crearo & Pessere che & una intelligenza pura, ma
non & "Uno, poiché contiene nella sua semplicitd la totalita
delle forme intelligibili; da esso deriva una gerarchia di
intelligenze, contenenti a loro volta altre forme intelligibili,
e di anime. Le anime generate dalle intelligenze superiori
non per creazione perd, ma per informazione, sono pili per-
fette ¢ complete di quelle generate dalle intelligenze infe-
riori. :

Nello stesso ambiente nel quale viene tradotto il De
causis opetas Domenico Gundissalvi, detto comunemente
@dw traduce opere di Avicenna e il Fons vitae
di Avicebron. Nel suo De anitate (non a caso per molto
tempe attribuito a Boezio, poiché ne riproduce le tesi fon:
datdentali sull'unitd) ¢ nel De processione mundi egli svi-
luppe «Jae temi di stretta derivazione neoplatonica: quello
della struttura gerarchica dell’universo a partire dall'Uno

e duello - prettamente. avicebroniano — dell'lomorfismo -

lniversale, in base al quale tutta la realtd, compresa quella
angelica;: & costituita di materia e di forma, di materia cor-
poten: i-corpi; di- materia spirituale, sottile e semplice, gli
angeli. Questa’ concezione ilomorfica delP’universo lo porta
a contéstare sia Ia dottring della materia primotdiale di Ugo
{che pert egli non cita esplicitamente), sia la tesi di questi
circa il caos primigenio, Proptio perché cotporea, la materia
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di cui parla Ugo non pud, secondo i Gundissalino, identi-
ficarsi con quella degli angeli {che & invece spirituale); per-
tanto, mancando essa di quel carattere fondamentale che &
Puniversalitd, non pud essere considerata materia primor-
diale. Materia primordiale non sono né gl elementi allo
stato confuso, né gli elementi ordinati: essendo corpi, gli
elementi sono infatsl costituiti di materia e di forma, che
sono loro anteriori; posteriori ai loro costituenti, essi non
possono essere, né allo stato caotico né ordinati, materia
prima, proprio perché essa & uno dei loro fondamenti,
Il tema dell’unita divina come principio del molteplice &
dominante anche nella riflessione teclogica di Alano di
Lillay Culturalmente legato alla tradizione di Chartres, Ala-
no preannuncia per certi aspetti aleuni atteggiamenti fon-
damentali della speculazione del secolo XIII: ad esempio,
nel suo tenmtativo di dare alla teologia un carattere scienti-
fico (ma in questo egli riprendeva us discorso gia avviato
da Boezio ¢ da Gilberto Porretanc), e nel combatteze con
metodi argomentativi e procedimenti dialettici le dottrine
di alcuni movimenti eretici, particolarmente sattivi nell’Euro-

‘pa meridionale, Come ogni scienza, anche la teologia bha

per Alano le sue regole e i suoi ptincipi, che sono anzi pid
rigotosi e superiori a quelli delle altre scienze, poiché si
fondano sulla natura petfetta e immutabile di Dio. Si tratta
di cercare ¢ ordinare questi principi, cosa che Alano fa uti-
lizzando un rigoroso procedimento deduttivo. La prima
massima teologica & il principio dell’unitd divina. Riprendén-
do anch’egli le tesi dionisiano-boeriane sull’unitd, e insie-
me ad esse motivi di probabile detivazione ermetica — in
questa prospetiiva si colloca anche la sua originale defini-
zione di Dio come sfera intelligibile il cui centro & ovunque
e la circonferenza in nessun luogo —- Alano dimostra de-
duttivamente che da Dio; monade suprefria, estranea a ogni
genere di molteplicith, trae origine per un Proéesso i auto-
moltiplicazione tutta la redlth, da quella ahgelica, che & sop-
getta soltanto a un certo grado di mutabilita, a. guella terre-
stre soggetta a tuttl i gradi di mutamento, La necessitd di
porre un fondamento unico a futta la realtd induce Alano a
confutare la teoria — di matrice platonica —-dei tre principi
primi che presiedone alla ‘costituzione del mondo {(demiur-
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go-Die, mondo archetipo, materia), Con deduzioni logiche
e con argomenti « di autotitd » egli dimostra infatti che il
mondo archetipo ¢ la materia non possono essere coeterni
a Dio; e inoltre che la materia prima non 2, come sembra
suggerire il Timeo, disordinata, poiché iy contracterahia
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11 pensiero francescano resta profondamente legato ad Aol pane
Agostino e alla tradizione medievale fissata nel suo nome °
{Anselmo e i Vittorini}; anche quando assume determinate
teorie aristoteliche o di altra provenienza, esso tende in
generale ‘ad assimilarle in un contesto agostiniano.

Fondamento comune della Slosofia dei Francescani & la Sewonn i
subordinazione della scienza alla sapienza, una gnoseologia K%, 30
fondata sulla illuminazione divina e sulle ragioni eterne, I alita 4 fm
dottrina della pluralita delle forme, la dottrina deli’ilomor—,mf@”e:m- )
fismo universale, la teoria delle ragioni seminali, e infine by S
una tendenza mistica che tende a ptivilegiare nell’esperien-
za dell’anima con Dio pily I'aspetio aﬁgéttivo che quello
intellettivo. . o

Tutsl questi aspetti della speculazione francescana si t- 2, ..fn

trovano nelle opere dikBonaventura. La posizione di questo

teologo, the operd a I%Efﬁ:ﬁ)’%a metd del secolo XITT,

dev’essere inquadrata in quel periodo che vede sempre di

pitt consolidarst il successo dellz filosofia peripatetica. Bong- pfins ye .
ventura avverte che I’ Aristotelismo, proponendo un organico
sistema di veritd naturali € un insieme di strumenti logici
sempre pitt perfezionati, rischiz di rompere quell’ideale
agostiniano-anselmiano di una sdpienzs cristiand unitaria afla
quale le scienze devono subordinarsi, e mette in discussione
la tradizione teologica nata dalla meditazione sulla Scrittura.
Contto ¢id Bonaventura reagisce, mostfando come sia inu-
tile ogni sciénza che non si cali in una prospettiva sapien-
ziale ¢ non siaz finelizzata a Dio, ¢ come pericolosa sia so-
prattutto quella teologia che abbandona il testo sacro per
sostituirlo con le summae dei maestsi ¢, nella presunzione di
farsi scienza, acquisisce le tecniche de! discorso logico ati-
stotelico e 1 concetti della filosofia patarale. A questa nuova m T
concezione della teologia Bonaventura, nel. De reductione

artium ad theologiam {(di data controversa), oppone quelis
tradizionale imperniata sulla riflessione sul testo sacro, so-
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stenendo che tutte le forme del sapere naturale devono
essere messe al servizio della conoscenza della Scrittura, che
& il fondamento della vera sapienza cristiana. E nelle Col-
lationes in Fexaemeron (conferenze tenuie a Parigi nel
1273, quando ormai I'Aristotelismo si era del tutto affer.
mato alla facoltd delle Arti, e stava penetrando anche nella
facoled di Teologia), egli indica un programma di studi per
restiraire alla teologia il swo primato.

Sul terreno gnoseologico Bonaventura distingue due tipi
di conoscenza, I'uno inferiore {corrispondente alla ratio infe-
rior di Agostino), tiguardante il mondo sensibile e pro-
prio della scientia, e Taltro superiore {corrispondente alla
ratio superior di Agostino), riguardante il mondo soprasen-
sibile e proprio della sapientia. Per la conoscenza della
realtd sensibile Bonaventura adotta lo schema della gnoseo-
logia aristotelica, ma diversamente da Aristotele, che non
accettava la dotiring platonica delle idee {cost da incorrere,
secondo Bonaventura, in una serie di errori che egli illu-
stra nelle Collationes in Hexaemeron), attzibuisce grande
impottanza alle idee, poiché esse sono il fondamento di
ogni conoscenza certa. Questa, per essere tale, presuppone
sia Uimmutabilitd delloggetto conoscibile, sia Vinfallibilita
del soggetto conoscente; ma poiché né Puno né Paltro, in
quanto creati, posseggono questi requisiti, & necessatio che
la luce e la veritd delle idee eterne - che sono unificate
nel Verbo divino - si riflettano sul conoscente e sul co-
noscibile, dando loro rispettivamente Pinfallibilita ¢ Pim-
mutabilitd. Proprio perché immagine di Dio e rivolta verso
le idee eterne, la ragione superiore pud giudicare e definire
quanto cade sotto Pesperienza,

Bonaventura sostiene inoltre la dottrina della pluralita
delle forme: prima forma sostanziale della matetia & la luce,
natura comune di tutti i corpi; questi vengono poi via via
specificati da altre forme — la forma animale, sensibile
e razionale — che si sovrappongono a questa forma prima.
Connesso al problema della pluralita delle forme & quello
dell’ilomorfisroo universale. Non soltanto § cotpl materiali,
ma anche gli angeli — come gid insegnava Avicebron v
sono per Bonaventura costituiti di materia {in questo caso
spirituale) e di forma. Negare la composizione iflomorfica
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alle creature spirituali, comporterebbe per il Francescano :
renderle semplici, ¢ cost eguali a Dio. b
_Con lVinsegnamento di Bonaventura il pensiero agosti-: ‘w.’ ..,
niano si afferma sempre di pit nell'Ordine francescano. In 5o’ awoms
SN0 4 questo si costituisce, intorno al 1270, una corrente T
dpttnngle conservatrice che si oppone violentemente all’A.
ristotelismo, tanto a quello averroistico gid combattuto da
Bonaventura, quanto a quello «cristiano» di Tommaso
d’Aquino. Questo movimento, che avri una parte determi-
nante in una serie di condanne ecclesiastiche che coinvol-
geranno sia le dottrine dell’ Averroismo latino siz alcune tesi
dello stesso Tommaso, arriverd, negli ultimi decenni del se-
colo, & uno scontro aperto con la scuola tomistica. Tra le i Ty
vatie dottrine in contrasto, una delle pil importanti & quella [, 75075 7.
riguardante le forme. Mentre Tommaso e  suoi discepoli, |
riprendendo coerentemente la dottrina aristotelica del sino-
lo, affermano che la forma sostanziale del corpo & una
sola, ciot I'anima intellettiva, i Francescani sostengono in-
vece la necessitd di una pluralitd di forme nel composto
umano. Riccardo di Mediavilla, ad esempio, nel De gradu
formarum {composto forse nel 1286), rileva che se nell’uo-
mo vi fosse un'unica forma sostanziale, ciod I'anima razio.
nale, alla morte nessun accidente del corpo umano potrebbe
restare nel cadavere, poiché ogni accidente suppone, nells
sostanza che lo fonda, una forma sostanziale. Da cid egli
concludedaﬁa necessitd che vi siano pid forme sostanziali, . .
Osford costituisce, con Parigi, Paltro grande centro di (e sceels fnse
elaborazione del pensiero francescano. Diversamente da Pa- 5y fodt -
rigi, dove Vinteresse per gli studi teologici era stato sitbito
predominante, Oxford riprende piuttosto gh interessi scieith: . fonis 1ua.
fici ¢ naturalistici della scuola 51 Chartres, che approfonidi. (el st e
sce anche alla luce dei nuovi contributi della scietma araba.
A Oxford & legato il pitt riuscito tentativo di ricorso al e
todo matematico nello studio det feridtmeni naturali, ‘¢ us
nuovo metodo di osservazione ¢ di spetitdentazions del mon-
do fisico. Iniziatore di questa scuola & Roberto Giossatests, i
quale unisce a un’assidua familiaritd con i testi di Agost
e di Dionigi (che egli fa tradurre ex novo) la conoscenza
diretta di alcune opere aristoteliche. Riprendendo un tema
gid diffusamente trattato dal Neoplatonismo ebraico e arabo,
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¢ presente in parte anche in Bonaventura, egli considera la
lace come la prima forma sostanziale e costitutiva di tutta
la realtd: Dio all'inizio ha creato un punto luminoso senza
estensione che, moltiplicandosi e diffondendost istantanea-
mente per virtl propria, diventa una sfera ed estende con
sé la materia di cui & forma. Propagandosi fino all’estremo
limite, la luce costituisce il firmamento, ¢ di qui, attraverso
un processo di riflessione verso il centro e di condensazione,
d4 origine a tutte le altre sfere celesti e ai quattro elementi
materiali,

Discepolo di Grossatesta, Ruggero Bacone: recepisce sia

le istanze scientifiche dell’ambiente oxoniense — come at-

testano ad esempio une serie di sue indagini nell’ambito
‘della perspectiva, Pimportanza attribuita alle matematiche

¢ alla sperimentazione — sia quella concezione unitaria del
sapere che postula la subordinazione delle singole scienze
mondane alla teologia, che gid Bonaventura a Parigi aveva
invocato e opposto ad Aristotele. Alla base della concezione
baconiana del sapere vi & Pidea di un’lluminazione origi-
naria, attraverso la quale Dio ha rivelato ai patriarchi e-al
profeti non soltanto le veritd divine, ma anche le scienze
e Ia sapienza della fillosofis. Questa corune origine di veritd
rivelate ¢ di veritd naturali (scienza e fillosofia) & nnportante
per le conseguenze che Bacone ne trae: per penetrare in
profonditi il discorso biblico, i} teologo deve avvalersi della
filosofia e del diritto canonico e anche di quelle nuove scien-
ze, pressoché ignotate dai Latini, che sono le lingue antiche,
la storia, la geografia, la matematica, Uottica ¢ le scienze
spetimentali. Come tutti i Francescani, inoitre, Bacone svi-
luppa la teoria agostiniana delle ragioni seminali: Dio ha
posto nella materia dei:semi che I'azione delle cause natu-
rali si limita soltanto a, sviluppate; pertanto la materia non
viene. consuiema ;pura ivitd, ma & piuttosto una potenza
attiva che aspira, tende alla forma, ciod al suo completa-
mento ¢ alla sua, b




Parlando di Neoplatonismo domenicano intendiamo rife-
rirci a quel fenomeno —— per molti aspetti ancora poco stu-
diato -~ che trae origine da alcuni motivi neoplatonic
presenti nella riflessione dotttinale di Alberto, e che trova
la sua maggiore espressione nella scuola di Colonia. Da que-
sto discorso resta pertanto escluso i pit famoso discepolo
di Alberto, cioé Tommaso d'Aquino, che pur rifacendosi
-~ come 1 Neoplatonici di Colonia ~ all'insegnamento del
maestro, sottolinea ¢ rielabora pluttosto le linee aristoteli-
che del pensiero albertino, e anche quando accoglie certe
componenti neoplatoniche, le trasforma radicalmente per in-
quadrarle in uno schema aristotelico. :

Al di 13 di ogni rigida schematizzazione si pud affermare
che due elementi caratterizzano la posizione dei Domeni-
cani rispetto a quella dei Francescani: una maggiore aper-
tura verso PAristotelismo e una pit cospicus utilizzazione
della filosofta neoplatonica dionisiana e araba. Mentre que-
st'ultima resta nei Francescani se non marginale, comungue
sempre subordinata alle istanve pid profonde del loro ago-
stinismo, essa diventa per : Domenicani — e soprattutio pef
Alberto Magno, che primo parafrasa intero Corpus aristo-
telicum — talvolta una chiave di lettura per interpretare
nuove dottrine atistoteliche soprattutto metafisiche ¢ fisiche,
pits spesso un patrimonio speculativo da accordare con quel-
lo aristotelico. Significativa 2 a questo riguardo Ia posizione
assunta da Alberto> riguardo al problema dell'anima: egli
accetta sia la dottrina aristotelica dell’anima come forma dél
corpo, sia quells platonico-avicennisng dell’anima come so-
stanza intellettuale distinta da esso, e riesoe a conciliare
queste due teorie affermando che Pessere forma del corpo
rigusrda la funzione delP’anima, ma non la sua essenza. Ispi-
rata alla pid diretta tradizione neoplatonica & Ia dotizina
albertina {ampiamente tipresa da tutta la sua scuola) della

e
%E. Le.

FoS P

| fetrasacs b
m';fﬂ{{&'w
£ n"

e

shaplen

a5 7 &_ O(-ﬂé)"t +
L7 WU TON W

e fllenfi




E._. R VRY A
rﬂ-F

R

RO P

190 1L PLATONISMO MEDIOEVALE

causalitd dell'Uno e della processione del molteplice da esso.
Nell’esplicazione di questo processo Alberto sviluppa il mo-
tivo della metafisica della tuce, che egli identifica con V'in-
telletto agente universale della tradizione araba e con il Dio
cristiano creatore, e ricorre al modello avicenniano dell’or-
dine scalare deghi enti: questi hanno origine dal principic
primo, e si costituiscono nella loro molteplicita attraverso
il triplice rapporto intellettivo che hanno rispettivamente
con il Joro principio supetiore dal quale dipendono, con se
stessi in quanto si considerano necessari, e con se stesst in
quanto si considerano invece possibili, Alberto fa proprio
assioma avicenniano secondo 1l quale, nell'ordine naturale,
dall’'Uno pud derivare immediatamente soltanto un uno.
Sempre sulla scorta dell'insegnamento del pensatore arabo,
egli ritiene perd che la prima intelligenza {che, essendo pro-
dotta dal primo principio, non pud che essere una sola) &
in sé principio del molteplice, poiché nel pensare la sua cau-
sa, ciod Dio, genera in questo atto di conoscenza la seconda
intelligenza separata; nel pensare se stessa come necessaria,
genera 'anima della sfera celeste; nel pensare infine se stessa
come possibile, genera il corpo di questa. Lo schema neopla-
tonico Uno-molteplice, che nel secolo XII veniva utilizzato
da alcuni pensatori soprattutto in chiave teologica, viene as-
sunto da Alberto in senso eminentemente metafisico-cosmo-
logico, poiché attraverso la produzione di una intelligenza
dall’altra si costituiscono tutte le sfere celesti, fino 2 quella
della luna, \

ico di Strashiigo, operante nella seconda metd del se-
co%ﬂ

&1 pin diretto discepolo di Alberto Magno, Con
Tommaso d’Aquino egli ascolta a Colonia Je lezioni di Al
berto sull'Etica Nicomachea e sul Corpus Dionysianum. Nel-
la Summa de summo bono Ultico discute i temi fondamen-
tali del Neoplatonismo (metafisica della luce, processo di
deduzione del molteplice dall’Uno, problema delle cause ¢
dei motori celesti), talvolta in stretta dipendenza da Alberto,
tal altra assumendo posizioni divergenti da quelle del suo
maestro. Avicenna e Dionigi sono per Ultico le anuctoritates
neoplatoniche per eccellenza, A quest’ultimo, in particolare,
egli si riaflaccia nel trattare il problema del male. Pur 1i-
facendost ad alcune dottrine aristoteliche — ad esempio
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a quella dell’habitus e della privazione -~ egli le assume
perd in funzione di chiarimento e di sostegno del pensierc
dionisiano. —
__Legato all’orientamento albettino & anche Teodotico di
Vribergovissuto alla fine del secolo XITI. Autore, oltre che
di scrieed filosoficl, di importanti trattati scientifici, egli pone
a fondamento della sua speculazione metafisica la processio-
ne dall’'Uno degli esseri ¢ Ia loro conversione in esso. Per la
prima volta questo processo trova il suo punto di riferi-
mento dottrinale, oltre che nelle auctoritates tradizional
e THonigl, il De causis, Avicenna — anche nell Elementatio
theologica di Proclo, da poco tradotta. Come per il De causis
e per Alberto, anche per Teodorico soltanto il principio
ptimo & creatore: turti gli altri gradi della realtd si costi-
tuiscone invece scalarmente per un processo di informazione,

Anche Meister Eckart sviluppa a lungo la tematica del
I'Unc. Diversamente da Alberto Magno ¢ da Teodorico,
egli & soprattutto un mistico, un mistico speculative che
assimila 1 grandi temi della metafisica neoplatonica per inse-
rithi in un'esperienza religiosa di tipo intellertuale nella
quale 'anima si annulla in Dio, che solo & il vero intelletto,
il vero Uno. Nelle Questioni sull’essere, scritte a Parigi
tra il 1302 e il 1303, egli si chiede se in Dio essere e inten-
dere (intelligere) siano identici. E la sua risposta & che Dio
& perché intende, e non viceversa: Uintelligere viene prima
dell’essere, ed & fondamento di quest’ultimo. L’essere con-
viene alle creature poiché, come si afferma nel De causis,
la prima delle cose create & Pessere; ma lessere non con-
viene a Dio poiché questi & infellectus, il cui atto, Vintelli-
gere, & propriamente la purezza stessa dell’essere: purezza
che, essendo la negazione di ogni essere particolare, in quan-
to tale & -~ secondo la teologia negativa dionisiana — causa
di ogni essere. '

Allambiente domenicano, come si & gid accennato, & le
gata anche Paffermazione di Proclo nella cultura medievale:
il ptimo e unico commento all'Elementatio theologica di

Proclo & infatti opera del domenicanoBértoldo di Moosburg.
Questi considera Proclo un Platone redivivo, ¢ illiistra, con
una enorme € spesso pesante erudizione, il contenuto spe-

culativo degli elementi procliani alla luce di tutti gl scritdd
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della tradizione platonica e neoplatonica precedente: non
soltanto Dionigi, i Neoplatonici arabi, Agostino, ma anche
quegli autori platonici ~— come Calidio e Macrobio -
che Aristotelismo e il Neoplatonismo avevano nel corso
dei secoli ematginato, rifluiscono nel suo commento e tro-
vano una loto collocazione nel grande quadro del Platonismo
rracriata da Rertaldn
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Il male & un ente di ragione — come ogni privazione
che viene compresa attraverso P’abito si predica del sog-
getto nel quale & -~ ed & ente secondo il terzo medo
dell’ente per sé, ossia nel senso in cui si dice ente per
sé una composizione mentale ¢ vocale. Il male non &
perd una natura esistente al di fuori dell’anima: infatti,
poiché la migliore definizione del bene come « ¢id che
tutte le cose desiderano » conviene all’ente, Pessere &
Ia bonta delle cose; pertanto il male, come non & bene,
cosi & non essere, E quindi dice il vero Agostino quan-
do afferma che il male & il nulla, e cosi Dionigi quando
sostiene che ik male non esiste — ciod come sostanza o
ente per s¢ — e non & nelle realtd esistenti in guanto
esistente, ma € in esse come mancanza, vale a dire non
come perfezione che consegue alla sostanza, ma come la
ptivazione & nel soggetto.

Per tale motivo, poiché la privazione & I'assenza di
un abito in ¢id che & disposto per natura ad avere
quel tale abito, e poiché questa disposizione ad avere
un certo abito & propria soltanto del soggetto che do-
veebbe avere naturalmente tale abito, anche se di fatto
non lo ha, ogni priviziong implica Vesistenza di un suo
soggetto e lo stesso dicasi del male. Pertanto, poiché
ogni ente & bene, il male & nel bene come nel suo sog-
getto, non in quel bene a esso opposto, poiché — come
dice Dionigi — i} male non & nel bene come il freddo
non & nel fuoco, poiché ciod gli opposti non possono
stare insieme in uno stesso soggetto, ma il male, che &
privazione di una determinata perfezione, & in quella
cosa la quale @ bene in virth di un’altra perfezione. I
male non pud infatti essere privazione di tutto il bene,
poiché — come si & dimostrato — presuppone. necessa-
riamente un soggetto che & bene, Di conseguenza, come
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non vi sard alcuna privazione, cosl non vi sard alcun
male una volta distrutto il suo soggetto che & il bene;
cost la tesi che pone lesistenza di un male integrale
che privi tutto il bene si confuta da sé. Dicono bene
pertanto Dionigi e Aristotele quando affermano che,
se il male fosse integrale distruggerebbe sia se stesso sia
il bene.

Poiché il male non & nient’altro se non la privazione
del soggetto o della disposizione della sostanza, lente
increato, nel quale non vi & privazione né in atto né
in potenza, & il bene puro, nel quale non vi & né vi pud
essere il male. E ogni ente creato che di per sé non &
necessario, ma & possibile, non & bene puro, ma ha
qualcosa del male {e ¢id vien dimostrato da Avicenna)
poiché esso pud patire per sé privazione, e ogni ente.
siffatto non & del tutto privo di male e di imperfezione.’

(Summa de summo bono, 11, 11, 13, pp. 5152}

4. Teodorico di Vriberg: 1 quattro generi delle cose e
la processione dal principio primo.

Proclo stesso distingue quattro generi di cose, e in
essi cerca le operazioni proprie di clascuno, Dice infatti
la proposizione XX dell’Blementatio theologica: « su-
periore a tuttd i corpi & la sostanza dell’anima, supe-
riote a tutte le anime la natura intellettuale, superiore
a tutte le ipostasi intellettuali I'Uno stesso », Come si
vede, eghi esprime i primi tre generi di queste realtd con
i nomi positivi loro propri; per il quarto usa invece una
circonlocuzione che designa privazione, cioé 'unitd, cosl
come si dice nella proposizione V del De causis: «la
causa prima & superiore a ogni descrizione, e vengono
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a mancare le parole nel descriverla, quando si tratta di
patlare del suo essere, giacché essa @ al di sopra di ogni
causa », e pitt oltre nella proposizione XXII: « la causa
prima & al di sopra di ogni nome con la quale Ia si de-
signa », e nella proposizione XXI: « il primo & ricco per
se stesso € non vi & ricco maggiore », nonché nel com-
mento a questa proposizione: « e il significato di ¢id
& la sua unitd ».

(De intellectn et intelligibili, 1, 1v, pp. 125%-26*)

Al quarto posto, al di sopra di queste cose, ¢ sopra
di esse, Procdo pone I'Uno stesso: si deve ossetvare
che in esso, similmente alle altre realtd, vi & una tra-
sfusione interiore atttaverso la quale quella sovra-bene-
detta natura, con la sua feconditd, si espande al di fuori
di se stessa in tutto Pente, creando questo dal nulla ¢
governandolo, come si esprime Agostino nel Super Ge-
#nesim, quando afferma: « Dio disse: “sia fatta la luce
e il firmamento, e tutte le altre cose”, ciod Dio generd
il Verbo, nel quale vi era tutto ¢id che sarebbe stato
fatto.». Da cid & chiaro che quell’Uno, che Proclo pone
al quarto posto e sbpra tutte le altre realtd, & fecondo
anche intellettualmente; % bisogna osservare che, come
tutte e cose procedono da lui intellettualmente, cosi
tutte a lui ritornano. Percid dice Proclo nella proposi-
zione XXXIV: « cosl tutto cid che si converte secondo
patura, orienta la sua conversione verso il principio al
quale deve la processione della propria sussistenza ».
E pel commento a questa proposizione: « & manifesto
dunque che oggetto di desiderio di tutti & lintelletto,
e che tutte le cose procedono da lui, e tutto il mondo
ha la sostanza da lui »,

{De intellectu et intelligibili, I, 1%, p. 130%)
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Prova della veritd delle argomentazioni che sono sta-
te qui addotte & questa: i filosofi hanno trattato del
flusso degli enti dalla causa prima, e non soltanto ne
hanno patlato i primi e i pilt importanti tra di essi,
cioe Aristotele, Platone, Proclo, seguace di Platone, ¢
il Liber de causis, ma anche con chiarezza Avicenna
nella sua Metafisica, della quale Algazel & stato il com-
pendiatore, 1 predetti fillosofi affermano che le cose
fluiscono da Dio secondo un certo ordine, cosicché prima
procede da Dio la prima intelligenza ¢ da questa la se-
conda e Panima del primo clelo ¢ il primo cielo, e dalla

seconda intelligenza procede la terza e Panima del se-

condo cielo e il secondo cielo, ¢ cost via, fino a quell’in-
telligenza dalla quale procede Panima dell'ultimo cielo
e l'ultimo cielo, e quell’intelligenza che causa la sostanza
delle cose generabili e corruttibili, Cid concorda con
quanto & detto nel commento alla proposizione IV del
De causis, e in molti alti passi di quel libro: tranne
questo, tattavia, che solo Dio crea secondo essi, come si
dice nel Liber de causis: infatti il procedere di una cosa
da un’altra non significa che 'una crei Paltra, ma creare
& produrre in modo tale da non presupporre qualcosa
di superiote, né un agente primo in virth del guale
agire, dal quale avere la virth di agire, € che porti con
sé ¢id che viene agito dalla causa seconda medesima;
poiché tutto cid che produce la causa seconda nelle cose
ordinate secondo essenza & prodotto in modo pitt emi-
nente dalla causa superiore, come si afferma nel Liber
de causis e nella proposizione LVI dell’Elementatio
theologica di Proclo, che dice: « tutto cid che & pro-
dotto dalle cause seconde & prodotto in modo pil emi-
pente dalle cause ptime, le quali hanno un maggiore
potere causativo e producono anche le cause seconde.».
{De intellectu et intelligibili, I, xrt, p. 132%)





